KELÂMİ-yi RÜMİ 


devlet adamı olan, Ali Paşa'ya şiir sunan 
elli beş şairin şiirlerine de yer vermiştir. 
Bu şairlerin ekserisinin ismi şuarâ tezkire- 
lerinde geçmemektedir. Bu da eserin ede- 
biyat tarihi bakımından ayrı bir zenginli- 
ğidir. Vekâyi-i Ali Paşa'nın bilinen dört 
nüshasından biri Türkiye'de (Süleymani- 
ye Ktp., Hâlet Efendi, nr. 612), ikisi Mısır 
Milli Kütüphanesi'ndedir (nr. 55784'teki 
eser katalogda “Târih-i Ali Paşa es-Silâhdar 
Vâli-i Mısr maʻa Kasâid fi Medhih” | Fihris- 
tü'-mahtütât, 1, 110); nr. 5527'deki eser 
ise “Kasâid-i Bülegâi'l-asr fi Medh-i Ali 
Paşa Vâli-i Mısır” |Fihristü'-mahtütât, II, 
237) adıyla kaydedilmiştir). Kitabın dör- 
düncü nüshası Bibliothèque Nationale'de 
kayıtlıdır (nr. 77). Vekayi-i Ali Paşa So- 
ner Demirsoy tarafından yayımlanmıştır 
(İstanbul 2012). 
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ial SONER DEMİRSOY 


( šalti ids ) 
Allah’tan başka ilâh bulunmadığına, 


Hz. Muhammed'in O'nun kulu 
ve elçisi olduğuna inanmayı 
ve bunu sözle belirtmeyi ifade eden 


bir terkip. 


e =l 


İslâm dininin beş temel esasından birin- 
cisi olup “tanıklık etme ifadesi” demek- 
tir. Dini bir terim olarak, “Allah'tan başka 
ilâh bulunmadığına ve Hz. Muhammed'in 
O'nun kulu ve elçisi olduğuna gönülden 
inanır, sözle de ifade ederim” anlamına 
gelen “Eşhedü en lâ ilâhe illallah ve eşhe- 
dü enne Muhammeden abdühü ve resü- 
lüh” cümlesinin yerine kullanılır. Aynı veya 
benzer muhteva ile metinlerde bunun ye- 
rine “kelime-i tayyibe, kavl-i sâbit, el-ur- 
vetü'l-vüskâ” terkipleri de geçer. Nitekim 
İbn Abbas, İbrâhim süresinin 24. âyetin- 
de yer alan “kelime-i tayyibe”nin kelime-i 
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şehâdete işaret ettiğini bildirmektedir 
(Ebü'l-Fidâ İbn Kesir, Il, 530). Bazı kaynak- 
larda “kelimeteyi'ş-şehâde” olarak tesniye 
sigasıyla da yer alan terkibin (Gazzâli, 1, 
143) birinci kısmı zât, sıfat ve fiilleriyle bir 
olan Allah'a, ikinci kısmı Hz. Muhammed'in 
O'nun kulu ve elçisi olduğuna, Allah'tan 
emir ve haberler getirdiğine tanıklığı ifade 
eder. “Resülüh” sözü Hz. Muhammed'in 
Allah'ın elçisi olduğunu ve O'ndan vahiy 
aldığını belirttiği gibi “abdühü” tabiri de 
onun Allah'ın kulu olduğunu ve meselâ 
hıristiyanların Hz. İsâ hakkında yaptığı 
gibi onun tanrılaştırılmaması gerektiğini 
vurgular. Burada “eşhedü” fiili kesinlik bil- 
diren bir bilgi ve inancı dile getirir. İnam 
Gazzâli kelime-i şehâdetin Allah'ın zâtı, 
sıfatları, fiilleri ve Hz. Peygamber'in sıdkı- 
nın ispatı olmak üzere dört esas içerdiğini 
kaydetmektedir (a.g.e., a.y.). 


Kelime-i şehâdet, “Allah'tan başka ilâh 
yoktur” anlamına gelen kelime-i tevhidin 
başına “eşhedü” fiilinin eklenmesiyle mey- 


dana gelmiş olup muhteva itibariyle ara- 
larında bir fark yoktur. Ancak kelime-i 


şehâdet özellikle tanıklığı (inancı ve bunu 
ifadeyi) vurguladığı için İslâm'a mensubi- 
yeti belirtir. Bu iki cümle biraz farklı şekil- 
lerde Kur'an'da geçmektedir. Âl-i İmrân 
süresinde (3/18) Allah'ın, meleklerin ve ilim 
sahiplerinin Cenâb-ı Hak'tan başka ilâh bu- 
lunmadığına tanıklık ettikleri beyan edilir. 
Nisâ süresinde de (4/166) Allah'ın ve me- 
leklerin Hz. Muhammed'e inen vahye şa- 
hitlik ettikleri bildirilir. Hadislerde ise birçok 
yerde kelime-i şehâdetten söz edilmiştir. 
Bunların başında “Cibril hadisi” diye bilinen 
ve İslâm'ın beş temel esasını anlatan riva- 
yet gelir ve burada ilk esas olarak kelime-i 
şehâdet zikredilir (Müsned, 1, 319; Buhâri, 


Hasan Çelebi'nin celi sülüs kelime-i şehâdet levhası 


“İmân”, 2; Müslim, “İmân”, 1). Şahitliğin 
mukabili inkârdır. Kâfirler ancak kelime-i 
şehâdetin muhtevasını kabul etmek sure- 
tiyle mümin vasfını kazanabilirler. 


“İslâm dininin toplu halde benimsen- 
mesi (icmâli iman)” anlamına gelen keli- 
me-i şehâdet kişinin İslâm'a girmesinin 
ilk merhalesini teşkil eder, böylece o İslâm 
ümmetinden sayılır ve müslümanlara ta- 
nınan bütün hakları elde eder, bazı so- 
rumlulukları da yüklenmiş olur. Bir kısım 
âlimler, Cibril hadisindeki sıralamayı göz 
önünde bulundurarak kelime-i şehâdetin 
özlerin özü ve bütün amellerin kendisiyle 
anlam kazandığı bir söz olduğunu, dola- 
yısıyla kelime-i şehâdet getirmeden hiçbir 
amelin makbul sayılmayacağını söylemiş- 
tir. Yahyâ b. Şeref en-Nevevi'nin de arala- 
rında bulunduğu bazı âlimler ise hadisteki 
tertibi gözetmeden kâfirlerin bu hadiste 
geçen beş şartın tamamından sorumlu 
tutulduğunu ileri sürmüştür (Tecrid Ter- 
cemesi, V, 9). Mu'tezile âlimi Kâdi Abdül- 
cebbâr dini vecibeleri söz-ibare ve bunla- 
rın dışında olanlar diye ikiye ayırıp kelime-i 
şehâdeti birinciye, namaz, oruç, hac gibi 
amelleri ikinciye örnek gösterir ve her iki- 
sinin de mârifetullahın arkasından geldi- 
ğini kaydeder. Ona göre, dine herhangi bir 
zararın gelebileceği durumlarda kelime-i 
şehâdetin açıkça söylenmemesinin câiz 
görülmesi bunun mârifetullahtan sonra 
geldiğini ve dini mükellefiyetlerden sayıl- 
dığını gösterir, dini mükellefiyet ise mâri- 
fetullah, tevhid ve adl gibi temel esasların 
ardından gelir. Kādî Abdülcebbâr ayrıca 
kelime-i şehâdeti açıkça söylemenin sıdka 
ve kizbe ihtimalinin bulunduğunu, dolayı- 
sıyla onu ikrar eden kişinin benimsediği 
şeye aykırı bir davranış ortaya koyama- 


yacağı hususunda derin bir şuura sahip 
olması gerektiğini ve ancak bu durumda 
yapılan şeyin dini mânada güzel sayılabile- 
ceğini söyler (Şerhu '-Cşüli'-hamse, s. 41). 
Kelime-i şehâdet son hak dinin şiârı kabul 
edilmekte, günde beş vakit okunan ezan- 
da ikinci ve üçüncü cümleler olarak yer al- 
makta, iman esaslarını sıralayan Âmentü 
metni bu cümlelerle son bularak altı esas 
âdeta tasdik edilmekte, yeni doğan ço- 
cuğun kulağına bu cümleler okunmakta, 
İslâm'a girmek isteyen kişilerden, önce 
bu cümleleri söylemeleri istenmekte, öl- 
mek üzere olan müslümanlara kelime-i 
şehâdet getirmeleri telkin edilmektedir. 
L. Caetani ve R. Dozy gibi şarkiyatçılar 
kelime-i şehâdetle kelime-i tevhidin yahu- 
di ve hıristiyan menşeli olduğunu iddia et- 
miştir (bk. KELİME-i TEVHİD). Aslında her 
üçü de aynı kaynağa dayanan bu ilâhi din- 
lerin tevhid anlayışları arasında benzerli- 
ğin bulunması İslâm'ın bu inancı onlardan 
aldığını değil hepsinin aynı kaynaktan gel- 
diğini, fakat diğerlerinin tahrif edilmesi 
yüzünden aralarında farklılıkların görül- 
düğünü ortaya koyar. Aynı şarkiyatçıların 
ileri sürdüğü diğer bir husus da tevhid 
dini olan İslâm'ın giriş cümlesi konumun- 
daki kelime-i şehâdette Hz. Peygamber'in 
Allah'ın kulu ve elçisi şeklinde anılmasının 
bir zaaf teşkil ettiği yolundaki değerlen- 
dirmeleridir (TA, XXI, 468). Ancak kelime-i 
şehâdette Hz. Muhammed'in anılmasıyla 
tevhide zarar verilmemekte, aksine onun 
beşeriyeti ve her insan gibi bir fâni oluşu 
hatırlatılarak Hıristiyanlık'ta görülen yanlış 
kanaatlerin benimsenmesi engellenmek- 
te ve tevhid ilkesi desteklenmektedir. 
Kelime-i şehâdetle ilgili olarak Abdur- 
rahman-ı Câmi'nin Risâle fi kelimeti'ş- 


Hamid Aytaç'ın celi sülüs kelime-i şehâdet istifi 


şehâde (Süleymaniye Ktp., Hasan Hüsnü 
Paşa, nr. 260), Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin 
Risâle fi't-tevhid ve fazli kelimeti'ş-şe- 
hâde (Süleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi 
Efendi, nr. 714), Kğfiyeci'nin Envârü's- 
sa“âde fi şerhi kelimeteyi'ş-şehâde 
(Süleymaniye Ktp., Amcazâde Hüseyin 
Paşa, nr. 296), Abdullah b. Muhammed 
b. Abdülaziz es-Semerkandi, Celâleddin 
ed-Devwvâni ve Veliyyüddin Muhammed 
b. Ahmed el-Osmâni'nin Şerhu kelime- 
teyi'ş-şehâde (Keşfü'z-zunün, II, 1043), 
Muhyiddin b. Yüsuf el-Aydıni'nin Şerhu 
kelimeteyi'ş-şehâde (a.g.e., a.y.) ve 
Muvaffakuddin İsâ el-İskenderâni'nin eş- 
Şehâde bi-fazli kelimeti'ş-şehâde adlı 
risâleleri bulunmaktadır. 
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——> [al İLYAS ÇELEBİ 


KEMAL AHMED DEDE 3 
(6. 1024/1615 [?]) 
Yenikapı Mevlevihânesi'nin ilk şeyhi, 
| divan şairi. E 


933'te (1527) Akşehir'de doğdu. Kay- 
naklarda hayatıyla ilgili farklı bilgiler mev- 
cuttur; bunlardan sadece Sahih Ahmed 
Dede tarih verir. Mevlevi bir aileden gel- 
mekte olup İzzeddin Dede veya Cemâled- 
din Akşehri'nin oğludur. İlk eğitimini Ak- 
şehir'de aldı. 961 (1554) yılında dersiâm 
oldu. 964'te (1557) Konya'ya giderek Çe- 
lebi Hüsrev Efendi'ye, onun ölümünün (6. 
969/1561) ardından oğlu Ferruh Mehmed 
Çelebi'ye intisap etti. Bu arada Konevi 
Derviş Mahmud Dede ile birlikte iki yıl 
Abdülkerim Dede'den ve sekiz yıl karde- 
şi Abdüllatif Dede'den Mesnevi okudu. 
1 Muharrem 974'te (19 Temmuz 1566) 
icâzet aldıktan sonra yolculuğa çıktı ve 
999 (1591) yılında İstanbul'a gitti. Bazı 
kaynaklarda (Esrâr Dede, s. 442; İhtifalci 
Mehmed Ziyâ, s. 72) sefere çıkma zamanı 
olarak Ferruh Çelebi'nin şeyhlikten alın- 
ması (fetret devri) tarihine işaret edilir. 

İstanbul'da Yenikapı dışındaki boş bir 
arazide bir suffe üzerinde, diğer bir riva- 
yete göre ise bir çınar ağacının kovuğun- 
da yedi sene yaşadı. Bu esnada azledilmiş 
bir yeniçeri kâtibi olan Malkoç Mehmed 
Efendi ziyaretine geldi ve ona bağlandı. 


KEMAL AHMED DEDE 


Mehmed Efendi, Yenikapı Mevlevihâne- 
si'ni yaptırınca Kemal Ahmed Dede bura- 
nın ilk postnişini oldu. Kaynaklarda mev- 
levihânenin inşasına dair Kemal Dede'nin 
kerametine de işaret eden çeşitli rivayet- 
ler bulunmaktadır. Mevlevihâne “Bâb-ı 
Şeyh Kemal” ibaresinin karşılığı olan 1006 
(1598) yılında, ilk kaynakların kaydettiği- 
ne göre receb veya şâban ayında kurul- 
du. Kemal Dede, burada ikinci çilesini 
tamamladıktan sonra 1012'de (1603) 
İstanbul'a gelen I. Bostan Çelebi'den 
hilâfet aldı. Mütevazi bir kişiliğe sahip 
olan Kemal Dede çevresindekilerin uyarı- 
larına rağmen kılık kıyafetine hiç önem 
vermemesiyle tanındı. Dervişlerden farklı 
giyinmeyi istemediğinden şeyh olduğunu 
belli etmek üzere külâhına sarması için 
hediye edilen destarları kullanmayarak 
Bostan Çelebi'ye gönderdi. Bostan Çelebi 
de 1015'te (1607) kendi destarlarından 
birini ona yollayıp başına sarmasını istedi. 
Kemal Dede, yalnız mukabele ve zikir gün- 
lerinde kullandığı tek sarığının ölümünden 
sonra türbesine konmasını vasiyet etti. 
Gölpınarlı, bundan dolayı Yenikapı şeyhle- 
rinin destarlarını diğer mevlevihânelerden 
farklı olarak çelebiler gibi sardıklarını be- 
lirtir (Mevlevi Âdâb ve Erkânı, s. 137). Bir 
halefi bulunmadığından çevresindekilerin 
evlenmesini teklif etmeleri üzerine Kemal 
Ahmed Dede kendisinden sonra Ahmed 
isimli altı kişinin daha şeyh olacağını ve 
onların mânevi evlâtları sayıldığını be- 
lirtmiş, bu da onun bir kerameti olarak 
kaynaklarda zikredilmiştir. Nitekim Do- 
ğani, Sabühi, Câmi, Kâri, Nâci ve Pendâri 
Ahmed dedeler onun ardından Yenikapı 
Mevlevihânesi'nde şeyhlik yapmıştır. An- 
cak Pendâri Ahmed'in Nâci Dede'nin vekili 
olması sebebiyle yedinci şeyhin kim oldu- 
ğu konusunda kaynaklar ihtildflıdır. 
Sâkıb Dede, Kemal Ahmed Dede'nin ölü- 
münü Sefine'sinde ayrıntılı biçimde anla- 
tır; burada tarih verilmeden onun doksan 
bir yaşında vefat ettiği söylenirken Sahih 
Ahmed Dede on sekiz yıl şeyhlik yaptıktan 
sonra 1 Safer 1024 (2 Mart 1615) tarihinde 
öldüğünü belirtir. Süleymaniye Kütüpha- 
nesi'ndeki bir mecmuada Sahih Ahmed 
Dede'nin aktardığı bilgilerin yanı sıra (İs- 
tanbul Mevlevi Şeyhleri, vr. 2), “Sahn-ı 
gülşene serdi Kemal Dede seccâdeyi” 
şeklinde bir tarih vardır (Yenikapı Mevle- 
vihânesi Şeyhlerinin, vr. 30°). Ayrıca Ke- 
mal Dede'ye ait eserin tek nüshasının 
başındaki kısa hal tercümesinde de 1024 
yılı kayıtlıdır. Şeyhin hayatının hiçbir saf- 
hasına dair tarih vermeyen Esrâr Dede 
ise onun dört yıl şeyhlik yaptıktan son- 
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